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RESUMO

Esse texto tem como objetivo analisar e identificar a presenca e influéncia de outras religides
como as evanggélicas/protestantes e catdlica na comunidade quilombola Arapucu, onde ocorre a
pratica da Folia de Sdo Tomé que é considerada como um traco étnico da cultura afro-brasileira
no Municipio de Obidos/PA. A pesquisa foi realizada sob os pressupostos tedricos da Historia
Cultural e, metodologicamente, caracteriza-se como de campo, do tipo Histéria Oral e documental.
O I6cus da pesquisa foi a comunidade Arapucu, localizada no municipio de Obidos, mesorregido
amazonica do Oeste do Estado do Para. Os procedimentos metodoldgicos utilizados para a produgio
de dados foram: levantamento bibliografico, entrevista semiestruturadas com o capitao folido da
Folia de Sao Tomé e também com o coordenador da Associacdo das Comunidades Remanescentes
de Quilombos do Municipio de Obidos (ARQMOB), que é morador da comunidade supracitada.
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A folia de Sdo Tomé e a presenca e influéncia das religides ..

THE FOLIA DE SAO TOME AND THE PRESENCE AND
INFLUENCE OF EVANGELICAL/PROTESTANTS AND
CATHOLIC RELIGIONS IN THE ARAPUCU QUILOMBOLA

COMMUNITY
ABSTRACT

This text aims to analyze and identify the presence and influence of other religions such as Evangelical/
Protestant and Catholic in the Arapucu quilombola community, where the practice of Folia de Sdo Tomé
takes place, which is considered an ethnic trait of Afro-Brazilian culture in the Municipality. of Obidos/PA.
The research was carried out under the theoretical assumptions of Cultural History and, methodologically, it
is characterized as a field research, of the Oral and Documentary History type. The locus of the research was
the Arapucu community, located in the municipality of Obidos, an Amazonian mesoregion in the west of
the state of Para. The methodological procedures used for the production of data were: bibliographic survey,
semi-structured interviews with the reveler captain of the Folia de Sao Tomé and also with the coordinator
of the Association of Remaining Communities of Quilombos of the Municipality of Obidos (ARQMOB),
who is a resident of the community above.

Keywords: Culture; Religion; revelry.

Introducio

A analise da presenga e influéncia das religides evangélicas/protestantes
e catolica em fun¢do do ritual da Folia de Sdo Tomé permite interpretar aspectos
da organizagdo social do homem quilombola. Pois “é preciso levar em conta
outras modalidades subjacentes do pensado-e-vivido, até aqui desqualificadas
como ponto de partida para olhar o mundo camponés” (Branddo, 1993: 26).
Dentro dessa perspectiva, levou-se em consideragao a necessidade de analisar as
formas de praticas dos individuos envolvidos na folia da comunidade Arapucu.
Logo, percebe-se que este campo de analise estd repleto de significacao, dando
uma extensao particular do espago social, em que cada tradigdo possui regras
fundamentais que caracterizam suas distingoes.

Diante desse contexto, esse estudo se fez necessario por demonstrar
questdes relativas a pesquisa historica, em que o uso recorrente da fonte recaird
no que se convencionou chamar aqui de relatos orais, ou seja, praticas correntes
no cotidiano da pesquisa de campo em histéria oral, e com isso, considera-
se que “a Historia oral ¢ uma metodologia de pesquisa e de constitui¢do de
fontes para o estudo da historia contemporanea” (Alberti, 2011: 155). Assim,
as principais perguntas que deram encaminhamentos a esta pesquisa sao as
seguintes: Seu nome e o que vocé representa na Comunidade Arapucu? Quantas
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Igrejas Evangélicas existem na Comunidade Arapucu? Essas Igrejas tém alguma
influéncia pohtlca na Comunidade? Exemplo: nas eleigdes municipais e etc. Na
sua opinido, apds a chegada dessas Igrejas houve uma redug@o nos praticantes
da Folia de Sao Tomé? Entre a Folia de Sdo Tomé, Igreja Catdlica e Igrejas
Evangglicas, qual ou quais vocé pratica ou participa? O que vocé nos fala sobre
novos adeptos a folia?

Para a composicao dos entrevistados principais, nesse primeiro momento,
foram convidados o capitao folido da Folia de Sao Tomé, senhor Douglas Senar
¢ 0 coordenador da Associa¢do das Comunidades Remanescentes de Qullombos
do Municipio de Obidos (ARQMOB), senhor Marcelino da Silva que ¢ também
secretario do Conselho pastoral comunitario e membro da equipe litirgica da
comunidade Arapucu.

E importante frisar que os entrevistados: capitio folido Douglas Senar
e o coordenador Marcelino da Silva, assim como os demais folides (as) sdo
devotos também da padroeira da comunidade Arapucu, Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro. Dessa forma, observa-se o processo sincrético no campo
empirico, ou seja, os integrantes da Folia de Sao Tomé sdo seguidores de uma
religido com tragos €tnicos da cultura afro-brasileira e participantes de uma festa
do catolicismo santoral®, o que esta tudo intimamente ligado e sem qualquer tipo
de incoeréncia. Em analise, diz-se que a folia sobrevive em redutos de cultura
camponesa, € multiplica-se entre incontdveis equipes, grupos e confrarias de
folides, unidades populares de trabalho religioso, equipes estaveis de folides
especialistas que realizam: “uma fra¢do do trabalho popular de fazer com que
circule na comunidade e entre comunidades rurais (depois urbanas, quando o
lavrador comega a migrar para a beira das cidades), o saber coletivo de crengas
de &, ritos de piedade e regras de vida” (Brandao, 1983: 16).

Vale elencar que a folia praticada na comunidade Arapucu € vista como
pratica cultural afro-brasileira, porque todas as existentes no municipio surgiram
em areas remanescentes de quilombos, assim como o uso, principalmente de

3 Por catolicismo santoral busca-se entender o catolicismo devocional praticado pelos
leigos, com base na cosmologia oficial, mas sem interferéncia direta da instituicdo. Esse
catolicismo santoral, muitas vezes conhecido como popular, ¢ entendido como um catolicismo
“[...] autébnomo expresso em festas tradicionais variadas, devogdes aos santos com praticas
de estilos magicos [...]” (Mariz, 2006: 56). Para se evitar ambiguidades em torno do termo
popular, que pode caracterizar tanto algo que pertence ao povo, como também algo famoso
e conhecido etc., aqui ¢ utilizado catolicismo santoral, ja que essa faceta tradicional de ser
catolico ¢ caracterizada principalmente pela devocao aos santos.
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instrumentos de origem africana, e também porque os proprios seguidores se
auto identificam como afrodescendentes. Desse modo, leva-se em consideracao
que, pelo fato de haver o uso de um Santo Catélico, ha uma relagdo sincrética
nessa pratica rehglosa isso porque estd se tratando de um espago de pratica,
quos agentes sdo afrodescendentes. E possivel notar que as ressignificacdes e o

“sincretismo entre os elementos da tradi¢do africana e do catolicismo no Brasil
nao foram discretos tampouco pontuais. Como exemplo claro da existéncia desse
processo de sincretismo afro-catélico, pode ser citada a correspondéncia entre os
santos e os orixas” (Neder, 2013: 47).

De andlise, elenca-se que a tradigdo oral, tdo valiosa as sociedades
africanas, se mostra como via legitima de continuidade da tradi¢ao da Folia de Sao
Tomé. O ritual passado de geracdo para geracao, de pai para filho, em um processo
hereditario, mantém seus tracos essenciais por meio da tradi¢cao oral. Como foi
visto no momento desta pesquisa, ndo ha um roteiro escrito a ser seguido, ha
um ritual experienciado desde crianga pelos folides, que interiorizam, a partir do
vivido, a pratica do ritual. Esse tipo de tradi¢do ¢ forte e viva no Arapucu ¢ através
dela continua sua trajetoria rumo a posteridade, ndo sem as ressignificagdes ricas
e necessarias, mas adiante. Portanto, para se compreender o processo pelo o qual
a Folia de Sao Tomé se mantém em vigor na comunidade Arapucu, ¢ preciso levar
em consideracao a tradi¢ao oral como ponto principal do processo de continuidade
cultural, como parte significativa de um todo, visando também que os habitantes

“identificam por lagos comuns de africanidade, reforgados por relacdes de
parentesco e compadrio, e pela manutengao de tradi¢gdes proprias” (Lopes, 2008:
72).

Em proposicao analitica das relagdes de praticas culturais, ¢ importante
se atentar para o entendimento de que a Folia de S3o Tomé nao esta associada a
ideia de um simples acontecimento festivo, ¢ sim a ideia de seguimento de praticas
tradicionais afrodescendentes que, consequentemente, devem ser consideradas
como histdrica e indelével por caracterizar um ritual desenvolvido desde 1947,
sendorepassadode geragdo para geragao pelas familias de cada individuo que habita
na comunidade, ou seja, as populagdes seguem com pratlcas de tradicionalidades’
que, de certa forma se tornam simbolo de tradi¢do no municipio de Obidos.

Por meio da Historia Cultural, compreende-se as novas modalidades
interpretativas da historia da Folia de Sdo Tomé, partindo das particularidades das

4 Tradicionalidade ¢ relevante aqui neste contexto, porque ¢ uma qualidade inerente ao
tradicional, configurando-se como a esséncia de uma pratica ou de um grupo.
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praticas culturais. Desse modo, pensa-se a folia a partir das relagdes existentes entre
os saberes ensinados na pratica da mesma e a cultura expressa na comunidade da
qual faz parte, nesse caso, a cultura do Arapucu no municipio de Obidos/PA. Neste
estudo, a cultura ¢ entendida como uma categoria abrangente, considerando-a na
sua materialidade e nos seus varios aspectos. Diante disso corrobora-se que:

De um lado, a histdria social e cultural deslocou seu estudo para as

margens das sociedades modernas, modificando a nogao de sujeito e a

hierarquia dos fatos, destacando os pormenores cotidianos articulados

numa poética do detalhe e do concreto. De outro, uma linha da histéria

para o mercado ja ndo se limita apenas a narragdo de uma gesta que os

historiadores teriam ocultado ou ignorado, mas também adota um foco

proximo dos atores e acredita descobrir uma verdade na reconstituicao de
suas vidas (Sarlo, 2007: 12).

A Folia de Sao Tomé esta situada num contexto social, historico e
cultural, determinante do tipo de pratica da folia que € expressa nas ladainhas e
instrumentos do ritual de Sao Tomé. Sao experiéncias que exprimem a assimilagao
de saberes tradicionais, bem como, a lapidacdo de rituais e comportamentos a
serem adotados e dogmas a serem seguidos. Por isso, para entender a dindmica
dos saberes presentes entre os folides, ¢ necessario compreender a folia sob
a perspectiva ampla, pois, ao se isolar de tal realidade, a interpretacdo desses
saberes ficara presa, tdo somente, ao aspecto pratico, ou seja, apenas ao ato de
entoar as ladainhas. E esta interpretagdo ndo ¢ suficiente para se compreender
porque esses saberes se constituem num instrumento de formagdo cultural e
social de prestigio para os folides da Folia de Sao Tomé. Trata-se, portanto, de
buscar o didlogo estabelecido entre esses seguimentos culturais do povo que
compde a comunidade Arapucu com os saberes ensinados durante o ritual. E
certo que realizar essa pesquisa sobre o tema ja citado, segundo abordagem da
Historia Cultural, mereceu alguns cuidados, alertando-se para o fato de que:

O historiador cultural ndo deve sucumbir a tentagdo de tratar os textos e as
imagens de um certo periodo como espelhos, reflexos ndo problematicos
de seu tempo. Revela também, que essa forma de fazer pesquisa ¢ uma
reagdo contra um certo estilo de historia social, que seguia o modelo da
historia econdomica, empregando métodos quantitativos e descrevendo
tendéncias gerais, sem atribuir muita importancia a variedade ou a
especificidade das culturas locais (Burke, 2005: 62).

Histéria Cultural “¢ uma abordagem que nos permite ter a visao da
historia como um todo” (Burke, 2005: 163), ou seja, permite uma compreensao
da Folia de Sao Tomé e as outras Igrejas no Arapucu num determinado contexto,
considerando os modos e os sentidos que sao dados para o mundo material.
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Este olhar se torna possivel por causa da caracteristica interdisciplinar que a
historia cultural possui. Para Chartier (1990), a Historia Cultural ¢ importante
para identificar o modo como em diferentes lugares e momentos uma realidade
social é construida, pensada e lida. Para ele a Historia Cultural deve ser entendida
como o “estudo dos processos com os quais se constroi um sentido uma vez que
as representagcdes podem ser pensadas como esquemas intelectuais, que criam
as figuras gracas as quais o presente pode adquirir sentido, o outro tornar-se
inteligivel e o espaco decifrado” (Chartier, 1990: 17).

A Comunidade Quilombola Arapucu

Antes de tudo, ¢ importante levar em consideracdo que a comunidade
Arapucu se entrelaga nos ramos de uma historia de resisténcia escrava e na
constituicdo de uma territorialidade marcada pela saga dos afro-brasileiros,
na luta pela terra e por direitos a cidadania. No didlogo com os mais velhos
moradores dessa comunidade, foi possivel encontrar, nas curvas dos labirintos,
os caminhos que levaram a histdria desses atores culturais. “Historia que ocupa
um lugar na memoria e faz desta um referencial de identidade” (Funes, 1999: 2).

E uma comunidade cuja ancestralidade remonta as sociedades
quilombolas que se constituiram ao longo do século XIX, onde os pais de varios
narradores, € muito desses, nasceram. Hoje, constituem-se por aproximadamente
159 familias, ou cerca de 800 moradores como afirma o coordenador Marcelino
da Silva em sua entrevista “0ltimo trabalho que fiz na comunidade tinham
159 familias. Isso em janeiro de 2021 ndo sei se ja aumentou. Mas € essa a
quantia aproximadamente. Uma populagdo aproximada de 800 pessoas” (Silva,
2021), cujos ramos se fundem por relagdes de parentesco, compadrio e outras
afinidades, e, sobretudo, por uma mesma historia, partilhando experiéncias
comuns, na constitui¢do de uma identidade marcada pelo sentido de pertenca
e constru¢do de um espaco Unico, ou seja, terras de remanescentes; historias
que se fundem e memorias que se entrelagam em diversos ramos de um mesmo
tronco, “justamente porque o tempo do passado nao pode ser eliminado” (Sarlo,
2007: 12).

Em meio a esta pesquisa, aos poucos, foi possivel obter informagdes
sobre a vida humana na referida comunidade, bem como, entendeu-se, por
exemplo, que sua populacdo foi se constituindo por indios, negros, mestigos,
livres e libertos, que fugiram do cativeiro, cujas historias se misturavam com
as daqueles que formaram os quilombos nos altos dos rios, nos paranas e lagos
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nas proximidades do Rio Amazonas. Os relatos obtidos suscitam memdorias do
passado para as contendas do presente e, ¢ claro, acabam sendo adaptadas ao
contexto de sua emergéncia. O que nos remete a pensar sobre a afirmagao de
Beatriz Sarlo:

Poderiamos dizer que o passado se faz presente. E a lembranga precisa do
presente porque, como assinalou Deleuze a respeito de Bergson, o tempo
proprio da lembranga e o presente: isto é, o inico tempo apropriado para
lembrar e, também, o tempo do qual a lembranga se apodera, tornando-o
proprio (Sarlo, 2007: 10).

Ler-se, assim, as acdes dos sujeitos em interagdo com uma estrutura
simbolica de 51gn1ﬁcad0s culturais daquela populag:ao Arapucu ¢ comunidade
da zona rural do municipio de Obidos, situada & margem do lago Arapucu que
desdgua no Rio Amazonas, préximo a desembocadura do Rio Trombetas, a uma
distancia aproximada de 17 (dezessete) quilometros da sede do municipio por via
terrestre e 8,5 km por via fluvial. Em seu inicio, na comunidade Arapucu existia
uma tribo indigena que pelo conhecimento popular se chamavam Arapuanas,
nome este ndo confirmado a sua possivel origem. Mas como afirma Fragoso
(1983) eram indios da tribo dos Konduris. Sendo essa a procedéncia da tribo,
subtende que o nome Arapucu signifique em Tupi-guarani dia comprido. Essa
tribo indigena situava-se em um local chamado de coldnia, lugar onde ainda
hoje existem vestigios do que, segundo a Senhora Maria de Jesus (moradora
antiga da comunidade), “era uma pequena capela”, possivelmente construida
em homenagem a Nossa Senhora da Conceigdo, que era padroeira da Aldeinha;
mais acima fica o cemitério, que existe até os dias atuais. Segundo a senhora
Maria de Jesus, nesse lugar chamado “coldnia” foi iniciado um processo de ali
ser construida a cidade que hOje se chama Obidos, este fato ndo foi possivel
devido ao baixo calado do rio (rasa profundidade). Fragoso (1983) prossegue
dizendo que, no ano de 1758, o Presidente da Provincia do Para, Capitao-
General Francisco Xavier de Mendonca Furtado, uniu as trés aldeias: Presidio
dos Pauxis, administrada pelos militares; Aldeinha, administrada pelos Padres
Capuchmhos e a dos Konduris. E elevou a aldeia dos Pauxis a categoria de Vila,
com o nome de Obidos.

A Comunidade Arapucu tem aproximadamente 360 anos de existéncia,
considerando a chegada dos primeiros jesuitas que, segundo Fragoso (1983),
ocorreu desde 1660, para desenvolver trabalhos de catequeses junto aos indios
que habitavam no local. Quando da chegada dos portugueses ocorrida no ano de
1697, a comunidade do Arapucu ja existia ha 37 anos, e passou a receber atengao
espiritual dos Padres Capuchos da Piedade.
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Apesar de ter em seu inicio uma tribo indigena, a predominancia
étnica da comunidade Arapucu tem uma mistura (negros, indios e brancos)
predominando os remanescentes de quilombos, que possivelmente para 1a se
dirigiam quando fugiam de seus senhores ou mesmo quando libertos apds a
Aboli¢ao da escravatura no Brasil, em 1888.

De acordo com a senhora Rosa Gongalves, folid mais antiga com 85 anos
de idade, quando a Folia de Sao Tomé teve seu inicio na comunidade “tinha mais
de vinte e cinco casas”. Em homenagem a esses antepassados, as cabeceiras
que formam o lago possuem as seguintes denominacdes: Cabeceira do Barbosa,
Cabeceira Sao Tomé, Cabeceira do Santarém, Cabeceira do Sarmento, Cabeceira
Grande e Cabeceirinha. Por esta predominancia, a mesma ¢ reconhecida pela
Fundagdo Cultural Palmares, como comunidade remanescente de quilombos,
cujo reconhecimento teve sua publicacdo no Diario Oficial da Unido numero
43, de 04 de margo de 2004, Secdo 1, f. 07. Com essa confirmacao do principio
historico, a mistura de costumes e crengas ¢ um fator importantissimo para a
formacdo da cultura que a comunidade possui hoje. Um desses fatores com
tracos culturais afro-brasileiros chama-se Folia de Sao Tomé que na atualidade,
a comunidade Arapucu procura manter com muito esforgo esse icone cultural.

Por volta de 1780, teve inicio o cultivo do cacau e a criacdo de gado
na regido do baixo amazonas, mais precisamente em Santarém ¢ Obidos. Uma
vasta quantidade de escravos africanos foi trazida para trabalhar nas fazendas,
principalmente, nas que se localizavam as margens do Rio Parana de Baixo.
Considerando-se que “grande parte dos escravos africanos transportados para o
Baixo Amazonas foram embarcados na Costa Ocidental da Africa, predominando
os procedentes da regido Congo-Angolana, de etnia Bantu” (Funes, 1999: 4).
Ao chegarem as fazendas, muitos ndo suportavam a quantidade de horas de
trabalho e comegaram entdo a empreender fugas e formar lugarejos aos quais
denominavam quilombos.

Os quilombos foram formados j& nas primeiras décadas da implantagao
das fazendas. De acordo com os registros de fugas que foram publicados diversas
vezes em jornais, como no Baixo Amazonas:

Convém também dizer a autoridade que de janeiro a maio em que enche
o Amazonas, ¢ o tempo que os escravos julgam mais apropriado para
fugirem. Neste tempo o transito, que ¢ todo fluvial, facilita-lhes poderem
navegar por atalhos que conhecem ou por onde sdo conduzidos, sem o
receio de serem agarrados; por este tempo que € o em que se faz a colheita
das castanhas (Amazonas, 1876; Apud Funes, 1995: 4).

106



de Castro y Bahia

Esses primeiros quilombos no territorio de Obidos, foram formados
na regido conhecida como Igarapé Grande, onde estdo localizadas as seguintes
comunidades: Castanhaduba, Apui, Cuece, Siléncio, Matd e Sdo José. Outros
iam para lugares mais distantes como para a regido do Lago Grande, Mondongo,
Igarapé Agu dos Lopes e para um Igarapé que da acesso ao Lago Grande no
lugar chamado Muiratubinha. Deste tltimo lugar, muitos se deslocaram para a
Comunidade Arapucu, provavelmente em virtude de uma maior necessidade de
plantacdo, haja vista que a comunidade Muiratubinha, localiza-se em area de
alagado, conhecida também como area de varzea. Esses deslocamentos para a
comunidade Arapucu ocorriam também por medo da repressao de seus senhores e
de autoridades governamentais.

Vale destacar que o contato dos quilombolas com a sociedade ndo era
marcado apenas pela repressdo. Os quilombos eram também visitados por
religiosos, por naturalistas e por comerciantes.

A Folia de Sao Tomé e a presenca e influéncias das religioes Evangélicas/
Protestantes e Catélica na comunidade Arapucu

Quando se trata de praticas, ou especificamente praticas culturais, entende-
se a comunidade Arapucu como lugar de construcao de sentidos. Nesta discussao,
lugar se relaciona ao pensamento de Certeau, como um espago praticado, ou
seja, “‘espaco pelas acdes de sujeitos historicos, em que um movimento sempre
condiciona a produc@o de um espaco e o associa a uma histéria” (Certau, 1998:
2003). Seguindo essa mesma perspectiva, o lugar ¢ aqui descrito como espago
de praticas historicamente, ou seja, o lugar esta conceituado como invengao
humana, por possuir historicidade como objeto em permanente constru¢do. Desse
mesmo modo, diz-se, entdo, que a comunidade Arapucu ¢ um espago produzido
pela pratica do lugar constituido por diferentes individuos que compdem a Folia
de Sao Tomé e individuos com diferentes religides que compdem a comunidade
quilombola de forma geral.

Como se sabe, folia> ¢ de origem claramente portuguesa, mas por ter

5 Folia surge no periodo medieval nos saldes nobres, em conjunto com as igrejas medievais.
Chegou ao “Brasil pelas maos do trabalho catequético dos missionarios jesuitas” (Branddo,
1983: 11), na forma de versos e dangas que abordavam os dramas de piedade crista, faziam
parte do repertorio de teatro catequético e, por esse motivo, eram impostos aos indigenas.
Dos aldeamentos indigenas se espalharam por confrarias e irmandades religiosas de todo o
pais, em especial, de grupos negros localizados nas regides Norte, Nordeste ¢ Centro-Oeste
do pais, além de Minas Gerais. No periodo de romanizagdo do catolicismo brasileiro, os ritos
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ocorrido inser¢des tanto de instrumentos quanto de elementos relacionados a
cultura afro-brasileira, a Folia de Sdo Tomé se torna um trago étnico da cultura
afro-brasileira no municipio de Obidos, mesmo com uso de elementos catolicos
levando em consideragdo que o “catolicismo sempre foi, na medida do possivel,
tolerante em relacdo as manifestagdes afro-brasileiras” (Neder, 2013: 43). Mas essa
tolerancia havia com relacdo as manifestagdes de origem africana “quando estas
se aproximavam ou se combinavam com elementos da comunidade senhorial, de
origem lusitana” (Souza, 2002: 131). Compreendendo também a Folia de Sao Tomé
como uma manifestagao inserida no catolicismo santoral, pode ser apresentado o
seu “carater hibrido, enquanto um folguedo pertencente a uma tradicao catolica
e que apresenta varios elementos relacionados a cultura afro-brasileira” (Neder,
2013: 52). Porém, se analisada a formagao do catolicismo santoral em oposi¢ao a
sua interface oficial, pode ser percebido que a dupla origem da folia ndo apresenta
qualquer dialética ou descenso, visto que no cerne do catolicismo santoral se
encontra o catolicismo afro-brasileiro, “uma versdo africanizada da fé europeia,
interpretada pelas lentes africanas, por pessoas que ndo partilhavam a mesma
cosmovisdo que lhes apresentavam os portugueses” (ibid). Dessa forma, faziam
as proprias analogias e ressignificacdes a partir do que entendiam por religido,
sagrado e fé.

E relevante buscar compreender aqui as relagdes de estreitamento entre a
Folia de Sao Tomé, que possui elemento que tem relagao ao catolicismo santorial
(ou popular) e a religiosidade de matriz africana, relagdo essa que nao existe
de modo algum com as quatro Igrejas protestantes existentes na comunidade
pesquisada como se afirma na entrevista de Marcelino Silva (coordenador
da associagdo): “Atualmente existem 04 igrejas evangélicas: Assembleia de
Deus. Assembleia de Deus Monte Sido ministério de Oriximind. Adventista da
Promessa I e Adventista da Promessa II”” (Silva, 2021); quanto ao capitdo da
folia Douglas Senar, o mesmo diz “ndo as Igrejas Evangélicas ndo tém nenhum
tipo de influéncia na [...] Folia. O que observo ¢ que sempre hd um respeito
para com a nossa manifestacao religiosa”. Haja vista, estar em cenario permeado
pela fé catodlica e pelas crencas de matriz africana, tomando como legitima a
ocorréncia da fusdo dessas religiosidades, torna-se necessario partir de uma
breve discussdo sobre a ressignificacdo da tradi¢do e o que isso implica na sua
longevidade, buscando compreendé-la inserida em uma sociedade que sofre

considerados festivos aos poucos foram sendo expulsos dos templos e ganharam as ruas, as
pragas, as periferias das cidades e as estradas e terreiros do meio rural. Dependendo da regido
do Brasil se inseriam diferentes instrumentos, componentes ¢ etc., “quanto mais ao Sul do
pais, tanto menos violas e tanto mais sanfonas; quanto mais ao Norte, em dire¢do a Bahia,
tanto mais caixas, tridngulos e flautas” (Brandao, 1983: 24).
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transformacdes. Assim, leva-se em consideracdo que se trata de um “quilombo
contemporaneo que ¢ toda comunidade negra rural que agrupe descendentes de
escravos, vivendo da cultura de subsisténcia e onde as manifestagdes culturais
tém forte vinculo com o passado” (Lopes, 2008: 72).

A longa perpetuacdo da tradicdo ndo encontra um forte aliado apenas
na oralidade, mas também na sua propria ressignificacdo, o que se configura
como uma capacidade de adaptacdo a novas situagdes. O que importa €
compreender a relacao que os folides de Sao Tomé no Arapucu mantém com as
festas religiosas, no sentido de preservar e construir sua tradi¢do, como atores da
sua propria histéria, visto que, tradi¢ao ndo corresponde a um tradicionalismo
estatico, estagnado no tempo e no espaco como uma mera repeti¢ao de praticas e
rituais obrigatdrios, e considerando-se que ha diferenca entre tradicionalidade e
tradicionalismo. De acordo com Neder (2013: 36) “tradicionalismo ¢ entendido
como um comportamento ligado a perpetuacdo da tradi¢do. E tradicionalidade
¢ uma qualidade inerente ao tradicional, se configurando como a esséncia de
uma pratica ou de um grupo”. Desse modo, ndo se deve pensar que a Folia de
Sao Tomé¢ esta imune as transformagdes que operam no seio da sociedade em
que estd inserida, porque as mudangas estdo sempre presentes na tradi¢do. E se
existe “algo de perpétuo, que ¢ preservado de maneira imutével nesse panorama,
¢ a capacidade de readaptagao da tradi¢do, através de sua ressignificagdo, que
impede sua faléncia” (ibid).

De forma iconografica as imagens a seguir descrevem o processo de
readaptagdo da Folia de Sdo Tomé e a presenga do catolicismo na pratica da
referida Folia:

Imagem 01 — Chegada dos mastros de oferendas da Folia de Sao Tomé para levantar em
frente a Igreja de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro.

Fonte: Arquivo pessoal.
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Na atualidade, a Folia é encerrada com a derrubada do mastro® em
frente a Igreja da Padroeira da comunidade Arapucu, posteriormente ha uma
missa celebrada com o mastro que, apds derrubado, ¢ levado para o altar da
igreja, fato esse que veio ocorrer a partir da ultima década do século XX. Desta
forma, o que se vé ¢ a confirmacao de que as mudangas estdo sempre presentes
na tradicdo, ou seja, na Folia de Sao Tomé. Desse fato, diz-se, entdo, que a
“tradicdo ndo ¢ um dado pronto e acabado, mas continuamente reinventada e
construida a partir da interacao social. Além disso, esse processo interacional
conduz a construcao da identidade do grupo” (Neder, 2013: 36-37).

Imagem 02 — Momento de levantamento do mastro de oferendas em frente a Igreja de Nossa
Senhora do Perpétuo Socorro.

Fonte: Arquivo pessoal.

A partir do exposto, podemos, entdo, dizer que a religido catélica, no
que se refere a Folia, “acabou sendo “util” novo contexto sociocultural [...],
constituindo-se uma vantagem e nao um lastro ou uma barreira para ultrapassar
no processo adaptativo” (Siuda-Ambroziak, 2017: 18). Portanto, a Folia de Sao
Tomé ¢ tratada como um elemento vivo no Arapucu, em constante mutagao
e ressignificagdo, que trilha em um caminho coerente com a modernidade e
ndo em oposi¢do a ela. Em meios a esse seguimento, ndo se estabelece como
horizonte desta reflexdo defender um estado de pureza que possa legitimar
uma possivel verdade ou padrdo para a Folia de Sdo Tomé, o que poderia
inclusive definir rigidamente uma fronteira intransponivel do que ¢ certo e
errado na pratica da Folia no Arapucu. Sendo a Folia de Sao Tom¢ interacional
e construida com praticidade, a mesma segue encerrando seu compromisso com
Sdo Tomé todo dia 21 de dezembro. Por isso, entende-se que “sua irrup¢ao no
6 O Mastro de Oferendas simboliza a colheita fértil e demonstra as formas como “eram
trabalhados os puxiruns (mutirdo), e a partilha dos alimentos entre os mordomos e comunitarios.

Mordomos simbolizam a irmandade; partilha, a administragdo dos bens comuns a todos, e
principalmente a dignidade de um povo simples e ordeiro” (Tavares, 2016: 9).
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presente ¢ compreensivel na medida em que seja organizado por procedimentos
da narrativa, e, através deles, por uma ideologia que evidencie um continuum
significativo e interpretavel do tempo” (Sarlo, 2007: 12).

Com isso, identifica-se que os afrodescendentes da comunidade Arapucu,
especificamente os praticantes da Folia de Sdo Tomé, comegaram a imprimir
novos tracos da religiosidade catolica na Folia, como visto nos paragrafos
anteriores. A partir disso, pode-se compreender que, de certo modo, a pratica
da Folia de Sao Tomé se organiza de elementos novos sobre uma perspectiva
africana, bem como, por se tratar de uma comunidade quilombola, rural que
“agregam descendentes de escravos que mantém forte vinculo com o passado”
(Lopes, 2008: 72).

Seguindo a perspectiva acima, esta pesquisa objetivou-se, principalmente,
em se pautar sobre andlises que se correlacionam a Folia de Sdo Tomé e a presencga
e influéncias das rehgloes Evangg¢licas/Protestantes e Catolica na comunidade
Arapucu no municipio de Obidos. As entrevistas sempre estiveram neste
seguimento de indagagdo para o capitdo folido e o coordenador da Associacao,
em que todos se mostraram compreensiveis em responder as perguntas sobre o
tema proposto. Como se v€ na entrevista a seguir, de Douglas Senar (capitdao da
Folia), quando indagado se entre a Folia de Sao Tomé, Igreja Catolica e Igrejas
Evangélicas, qual ou quais, 0 mesmo pratica ou participa, ele reponde: “uma vez
que Sao Tomé ¢ Santo da Igreja Catolica, logo, nossa pratica religiosa esta ligada
a Igreja Catodlica. Nao temos qualquer tipo de relacdo de pratica religiosa com
Igrejas Evangélicas” (Senar, 2021). Em continuidade, o mesmo entrevistado nos
informa o que lhe motivou a exercer o oficio de Capitdo da Folia de Sao Tomé,
dizendo que “a motivagdo principal parte do principio de manter sempre ativa
a memoria cultural e afro-religiosa da nossa comunidade, de modo a garantir
a continuidade da ancestralidade do nosso povo” (Senar, 2021). Com o que se
concorda de forma plena, principalmente se pensar especificamente sobre a
“preservagao da identidade afro-brasileira e a heranga africana” (Lopes, 2008:
38).

Como pdde ser observado na entrevista, o Capitdo folido se preocupa
em manter ativa a memoria cultural do que se pratica na comunidade. Podemos
nos reportar que os mais antigos contam historias e que ndo tem nada registrado,
mas do ponto de vista oral e de praticas, se comprova a veracidade dos fatos
por se praticar at¢ a atualidade a Folia de Sdo Tomé, desde 1947. Vale enfatizar
que a Folia mais antiga no municipio de Obidos é a Folia de Sdo Benedito que
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surgiu no final do “século XIX com os negros escravos que aos poucos fugiam
da regido do Paranad de Baixo e foram se estabelecendo na regido formando
verdadeiros quilombos” (Tavares, 2016: 13) na comunidade Siléncio. Ainda com
referéncia a entrevista do Capitdo da Folia, indagamos se as Igrejas evangélicas
tém alguma influéncia politica na Comunidade e citamos como exemplo as
eleicdes municipais, € como resposta obtivemos: “De maneira explicita, ndo,
porém, dependendo de partidos e pessoas que lancam na vida publica politica,
existem articulagdes que direcionam a possibilidade de buscarem eleger seus
representantes, a partir de pessoas indicadas por lideres das Igrejas” (Senar,
2021). A mesma pergunta foi proferida ao coordenador € 0 mesmo respondeu
que:

Quanto a influéncia politica tem sim. Recentemente na tltima campanha

eleitoral a Assembleia de Deus langcou um candidato a vice-prefeito, mas

nem todas o apoiaram. Tem também pessoas de outras igrejas envolvidas

exercendo cargos politicos no municipio. Heraldo Tavares da Silva era

vice na chapa do Chico Alfaia. Celino Reis ¢ assessor parlamentar do

vereador vulgo irmdo negdo. Nao sei o nome do vereador (Silva, 2021).

Ou seja, na comunidade quilombola pesquisada, as Igrejas Evangélicas/
Protestantes utilizam de:
“Suas estratégias da construgao de influéncias socio-politicas (incluindo a
oscilag@o entre 0 apoio aos ‘novos rostos’, os controversos ataques contra
a concorréncia, a criacdo de aliancas politicas em diversos niveis e a

participagdo ativa da Igreja nas campanhas eleitorais dos seus candidatos
(Siuda-Ambroziak, 2018: 240).

Em continuidade as discussdes, segue-se com o que o Capitdo da Folia
e o coordenador da associac¢ao responderam quando questionados sobre apos a
chegada das novas Igrejas e, se com isso, houve alguma redugao nos praticantes
da Folia de Sao Tomé. Douglas Senar (capitdo) respondeu que: “ndo, as Igrejas
Evangglicas ndo tém nenhum tipo de influéncia na reducdo dos participantes
da Folia”. E Marcelino Souza (coordenador) disse: “acredito que nao houve
interferéncia diretamente. Mesmo nao tendo atividades frequentes da folia
percebe-se que eles ndo atacam o movimento™.

A partir do que se obteve como resposta das ponderacdes dessa
pesquisa, chegou-se a conclusdo que os membros das igrejas Assembleia de
Deus, Assembleia de Deus Monte Sido ministério de Oriximina, Adventista da
PromessaleAdventistada Promessall, estdo presente na comunidade quilombola
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Arapucu. E de modo geral “¢ preciso que eles sejam sempre percebidos no
entrelacamento dialético da religido, politica, sociedade e até, em muitos casos, da
economia” (Siuda-Ambroziak, 2018: 240), levando em considera¢dao que nunca
se realizaram pesquisas sobre a presenga e influéncia das religides protestantes
nas comunidades quilombola, assim como no municipio de Obidos de maneira
geral. Desta feita, tem-se a visdo de que a Folia de Sdo Tomé na comunidade
Arapucu ¢ uma pratica resultante das vivéncias nos espacgos obidenses dos
antigos escravos, € que se configura, portanto, como uma pratica da cultura
afro-brasileira no Estado do Pard, visto que resulta, principalmente, das “lutas e
realizacdes dos herdeiros das tradi¢des culturais africanas, do passado até os dias
atuais” (Lopes, 2008: 38).

Em meios aos contextos ja expostos, a tradicdo da Folia de Sdo Tomé
nao deve ser entendida como uma esséncia que se extingue € por iSso necessario,
tdo somente, resgata-la, como uma sobrevivente ainda protegida dos entraves da
modernidade em uma comunidade quilombola. Como também nao ¢é plausivel
analisar a comunidade Arapucu como um lugar perdido no caos da modernidade,
que resiste e se torna um reduto que abriga a Folia de Sao Tomé. O que se
pretende € seguir o caminho de ndo propor uma visao de pratica tradicional desde
o surgimento da Folia versus degenerado, ou seja, 0 momento contemporaneo da
mesma, tentando legitimar uma posi¢ao de pureza em uma manifestacao que na
sua génese ja se encontra degenerada, permeada por outras influéncias, talvez,
incontestavel. Portanto, do ponto de vista de resultados ndo hé perda de pratica de
tradicdo. Com essas novas praticas nao ha subtracdo, ha soma, transformagoes,
ressignificagdo e, por que ndo dizer, readaptacao da pratica da referida folia.

A Folia de Sao Tomé, assim como a comunidade Arapucu, tem um
grande desafio em provocar nas novas geracdes o interesse de integragdo no
grupo de folides, tendo em vista que a maioria dos que por hora a compde ja
estdo com suas idades bastante avancgadas e se sentem cansados e, até mesmo,
impossibilitados de acompanhar em tempo integral uma pratica da folia, do
mesmo modo despertar interesse na manutencao e preservagao da cultura geral
da comunidade entre os mais jovens moradores. Mas o que foi possivel perceber,
além dos fatos puramente econdmicos e politico que repercutem na esfera
social, uma das grandes questdoes envolvendo a populagdo afrodescendente no
Arapucu contemporaneo ¢ a da baixa autoestima. Ou seja, como se ndo bastasse
sua histérica desqualificacdo, “o individuo afro-brasileiro enfrenta hoje uma
perversa dualidade, que ¢ aquela que o coloca como protagonista, sim, mas de
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ocorréncias culturais periféricas” (Lopes, 2008: 126).

Partindo dessa analise, as discussOes se acercam sobre a Folia de
Sdo Tomé e a presenga e influéncia das religides evangélicas/protestantes e
catdlica na comunidade quilombola Arapucu em Obidos/PA como pesquisa
historiografica, resultante da presenca e permanéncia dos negros na referida
comunidade, levando em consideracdo que ‘“as tradicdes e comunidades
negras paregam ou sejam representadas na cultura” (Hall, 2003: 342). Isso no
sentido de descrever sobre o tema supracitado, desvelando o poder distintivo
das palavras, e compreendendo-as dentro de uma perspectiva da analise de
uma conjuntura histérico/social repleta de tensdes na ideia de que toda agdo ¢
uma conjuntura, buscando as explicagdes para os diferentes posicionamentos
de emissores e receptores num dado momento de fala. Embora seja “legitimo
tratar as relagdes sociais como interacdes simbolicas, isto €, como relacoes de
comunicagdo que implicam o conhecimento e o reconhecimento, ndo se deve
esquecer que as trocas linguisticas — relagdes de comunicagdo por exceléncia
— sdo também relagdes de poder simbolico” (Bourdieu, 2008: 23-24). Dessa
forma, compreender como as pessoas sentem, agem e pensam nao ¢ tarefa facil;
por essa razao a metodologia da historiografia cultural usada nesta pesquisa deu
espaco para diferentes interpretagdes acerca dos significados da historia.
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